TRADUCOES

A ATUALIDADE DA ESCOLASTICA: UMA
RETROSPECTIVA (1959):
Josef Pieper?

Hoje ndo dizemos somente que a época “entre” a Antiguidade e a lda-
de Moderna acabou, mas também que a propria Idade Moderna acabou. No
entanto, quem, afinal de contas, estiver interessado em saber ndo “como isso
efetivamente ocorreu”, mas como € que os fatos entdo dignos de atencdo se
situam aqui e agora, em suma, o filosofar que contempla o intervalo de toda
uma época que abarca a ldade Média e sua filosofia, perguntar-se-a4 sobre
como a presenca de um passado é transmitida.

Essa pergunta ndo deve ser entendida no sentido de tentar descobrir o que
“sobrevive” dos conceitos e ideias medievais no pensamento do presente. 1sso
acontece incessantemente de mil maneiras, e muitas vezes de modo desper-
cebido, considerando que o passado de todas as épocas e regides do mundo,
e, portanto, também a Idade Média, esta de alguma forma presente em todo
momento e continua a atuar. Enfim, isso corresponde simplesmente aos pro-
cessos fundamentais da historia da humanidade. Por exemplo, escutamos coi-
sas do género: “Se o0s olhos ndo fossem como o Sol / como poderiamos fitar
a luz..?” e dizemos: Goethe. Mas o prdprio Goethe diz: “um velho misti-
c0”, e entdo percebemos que estes versos completamente goethianos procu-
ram exprimir um pensamento de Plotino em “rima alema”. Tal perenidade
do passado se impde, mesmo quando o passado é expressamente rejeitado. O
drama de Sartre Entre quatro paredes (Huis clos), por exemplo, ndo pode ser
entendido sem a concepcao “medievalista” do inferno. Portanto, ndo é para
algo nessa linha que faz referéncia a pergunta a respeito da possivel atualida-
de da Idade Média.

Também ndo me refiro as questdes da filosofia medieval, das quais, o que
ndo € surpreendente, as filosofias de todos os tempos se ocuparam mais ou
menos explicitamente. Antes, trata-se das carateristicas estruturais do filo-
sofar medieval, que devem ser consideradas como “especificamente medie-

1) Original aleméo extraido de: Pieper, Josef. Werke in acht Bénden: Aktualitat der Scholastik. Ein
Riickblick (1959). Ed. Berthold Wald; Felix Meiner, v. 8.1, 2008, p. 73-82. Traducéo: Diac. Antonio
Jakos Ilija, EP.

2) Filésofo aleméao (1904-1997), escreveu sua tese doutoral sobre Sdo Tomas de Aquino e publicou
muitos textos filosoficos caracterizados por sua clareza e concisdo. Suas obras completas foram
recentemente publicadas em oito volumes (vide nota 1).
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vais”, as quais foram em sua propria época subestimadas e deixadas de lado.
E a pergunta é precisamente se esta aparente “medievalidade” total transmite
uma particular e esperada atualidade ao filosofar de hoje.

Mas o quadro do filosofar medieval se constréi a partir do seguinte ele-
mento: 0s povos historicamente recentes do norte e do oeste europeu tomam
para si 0 que existia da tradicdo da Antiguidade pagd e cristd, aprendem-
-na metodicamente, apropriando-se dela e assimilando-a. O ambiente onde se
leva a cabo a vida intelectual fundamentada nessa heranga é a Igreja (claus-
tros, escolas catedrais, Universidades com privilégios pontificios). O filoso-
far, desenvolvido quase exclusivamente por monges e clérigos, provém tam-
bém do questionamento e do nascimento de objetivos teoldgicos em voga e
é, nesse sentido muito especifico, uma “filosofia cristd”. Ndo é totalmente
improvavel que em algum desses elementos se esconda a “atualidade da lda-
de Media”?

Comecemos entdo pelo mais improvavel. Aparentemente ja desapareceu
por inteiro a situacdo de uma mera apredizagem apropriativa da tradicdo. E é
por isso que a Idade Média feneceu, pois, desde muito tempo, as novas desco-
bertas, através da propria experiéncia do mundo, passaram a ser objetivamen-
te mais importantes que o habito do simples estudo de uma tradicao autorita-
ria, que tem de ser mantida & forga numa época. Isto é fora de duvida.

No entanto ha o que dizer, por exemplo, sobre o experimento de Os gran-
des livros iniciado ha alguns anos nos estabelecimentos de ensino america-
nos, referindo-se aos livros que representam a “heranga”: de Homero até Pla-
tdo, Aristoteles, Virgilio, Plotino, Agostinho, Toméas, Dante até Shakespea-
re, Kant, Hegel, Goethe, Darwin, Dostoievski e Sigmund Freud. Essa experi-
éncia, levada a cabo meticulosa e seriamente, cujos detalhes podem ser dis-
cutidos em suas minucias, nasceu da preocupacdo e da firme convic¢do de
que a propria riqueza herdada pelo jovem continente sé pode se perpetuar, ou
estar ao menos disponivel, se ela se tornar passivel de ensino e de aprendiza-
gem. Mas esta é também, e fundamentalmente, a mesma convicgéo e a mes-
ma necessidade das quais nasceu o empenho didatico da Escolastica medie-
val.

E ndo apenas os problemas sdo em grande medida idénticos, mas também
a “problematica™: desde a inevitavel e a0 mesmo tempo questionavel (em sen-
tido lato) tradugdo, bem como a escolha dos textos, até a dificil diferenca
entre simplificacéo legitima ou ilicita. De modo semelhante, ademais, parece
talvez uma resolucéo despreocupada tomar antes de tudo o questionavel em
funcéo da simples necessidade de sobrevivéncia. Poder-se-ia afirmar que isto
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é, no fundo, apenas um paralelo casual. Creio, porém, que € mais que isso. Se,
depois de considerar a experiéncia com os estudantes americanos, que conhe-
cem de perto, se bem que por meio de tradugdes, a Etica a Nicdbmaco, bem
como as Meditacdes de Marco Aurélio e grande parte da Summa theologi-
ca de Sdo Tomas, ou os Pensamentos de Pascal, nos voltarmos as nossas uni-
versidades europeias, seria dificil negar que tal “escolastica” seria uma das
poucas possibilidades de manter acessivel e presente a “heranca” — ou como
queira ser descrita —, que constitui um caudal amontoado, nao intencional-
mente, mas que j& ndo pode ser conhecido por ninguém, isto é, os “recursos”
da ciéncia dos quais vive intelectualmente 0 homem.

Ainda outra pergunta se coloca: se, talvez, o acervo da tradicdo das cultu-
ras ndo europeias, — sobretudo do extremo oriente, do qual nos apropriamos
como “conquistadores”, essa enorme rigqueza do conhecimento humano e da
interpretacdo filosofica da realidade —, ndo poderia ser assumido, se é que
é possivel, somente através desse modo “escolastico”. Se essa tarefa até ago-
ra parece dificil de ser encarada do ponto de vista do ensino especializado,
isto tem certamente varias razdes. Uma delas ndo poderia ser o fato de que
esquecemos como “aprender”? (Pode ser que para possibilitar essa apropria-
¢do seja necessario ainda outro pressuposto: o de ter um discernimento que
vai além da aquisicao de conhecimentos historicos, mas que consiste sobretu-
do no exercicio gratificante e obrigatorio de perceber que a verdade no mun-
do, onde quer que se encontre, pode ser vista como uma participacao no pro-
prio Logos divino).

Em relacdo ao segundo elemento estrutural da Escolastica medieval, isto
é, no que se refere a sua insercdo no &mbito da Igreja, ela parece ainda mais
ultrapassada e posta de lado. E, com efeito, é um fato simbélico que Guilher-
me de Ockham, ao fugir do convento franciscano para a corte imperial, tenha
feito 0 mesmo caminho que Cassiodoro fez no inicio da época, mas em sen-
tido oposto, pelo que este, ao abandonar o cargo politico na corte real gotica,
“foi para o convento”. Assim, desde Guilherme de Ockham, a Filosofia reco-
meca a se estabelecer no grande espaco vital do “mundo”. E hoje em dia mal
podemos imaginar uma situacdo diversa. No entanto, por mais que isto seja
inegavel, deparando-se com um constrangimento no meio do mundo do tra-
balho moderno, o homem, inquieto pelo incremento da politizacdo no cam-
po académico e pela ameacadora diminuicdo das possibilidades internas e
externas dos dialogos publicos, sobretudo dos verdadeiros debates, exami-
na os “espagos livres” nos quais a theoria — isto €, com isencéo da subalter-
nac&o pratica (politica, econdmica, técnica e confessional) — possa florescer
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por si mesma, ocupando-se com a “verdade e nada mais”. E vem & memoria o
significativo exemplo da Academia de Platdo, que foi um 68iacog, uma asso-
ciagdo de culto que se reunia regularmente para um oferecimento ritual. Em
todo caso, a pergunta que a filosofia medieval responde com a sua entrada
no perimetro dos mosteiros, onde existe espaco nao somente para a Biblia e
para os Padres da Igreja, mas também para Platdo, Aristoteles, Cicero, Séne-
ca e os grandes arabes, € a pergunta que deve ser claramente respondida cada
vez de modo novo. E julgo como um sinal da consideravel dificuldade de dar
uma resposta totalmente moderna, e a0 mesmo tempo objetiva e suficiente,
gue um homem como T. S. Eliot declare sem rodeios que um fortalecimento
da vida monacal (monastic life) € hoje desejavel, para que no espago restrito
dos mosteiros, “intocados pela inundacdo da barbarie exterior”, se proporcio-
ne a populacdo uma formacao filostfica que seja “algo mais do que uma pre-
paragdo para um posto no servico publico ou um meio para obter capacidade
técnica e sucesso social”. Parece-me que esta € uma proposta completamen-
te utdpica, a respeito da qual seu autor provavelmente também ndo se engana;
em todo caso, d& a entender com ela que a solugdo medieval é menos “medie-
val” do que pode parecer & primeira vista.

Por fim, resta ainda, considerar ja ndo mais o elemento estrutural formal
puro, isto é, que a filosofia medieval ndo foi monopélio de monges e clérigos,
mas também, sob o ponto de vista da Teologia, uma particular “filosofia cris-
ta”.

E aqui vem a tona algo relativamente dificil, mas também decisivo. Na rea-
lidade, trata-se de duas coisas diferentes: da estrutura da filosofia cristd em
geral e da prioridade do questionamento teoldgico dentro dessa estrutura. A
partir daqui falarei somente do aspecto da “atualidade da Idade Média”.

O esbhoco da “filosofia cristd” pode ser discutido seriamente apenas se uma
condicdo, gque aqui é s6 mencionada, mas ndo explicada, for tomada como
vélida. E o pressuposto de que aos homens foi concedido um conhecimento
em Cristo, o qual diz respeito a todo o mundo e ao estar nele (Dasein) e, por-
tanto, por definicdo, no que se refere ao filosofar. Além disso, tem a forca de
uma verdade absoluta e supra-humana.

Quem rejeita esse pressuposto é, por conseguinte, totalmente indiferen-
te a “filosofia cristd”, que é compreendida quase como um ndo conceito. E
toda a filosofia medieval deve, igualmente, permanecer para ele impenetra-
vel, naqueles aspectos fundamentais em que ela se move isoladamente; e ndo
ha nada mais a esperar, enquanto ela talvez se Ihe apresente como surpreen-
dente, embora sem sentido em sua perspicacia formal. Mas, de qualquer for-
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ma, pode ser ainda declarada “historicamente” como plausivel e podem ser a
ela atribuidos alguns progressos, como na logica, na interpretacdo de Aristo-
teles ou qualquer outra coisa a ser tomada em consideragéo.

No entanto, a partir do momento em que esse pressuposto é reconhecido,
aparece o papel da “relacdo”, a pergunta ao menos, entre 0 acesso a informa-
cdo que se cré a respeito do mundo e o poder estar nele (Dasein), e a informa-
¢do que se conhece deste mesmo mundo ante nossos olhos e essa mesma exis-
téncia humana nele (Dasein).

Se 0 que interessa ao homem ¢é existir na riqueza e na incontida energia
do impulso mental da vida, isto é, existir em face de absolutamente tudo que
esteja ao seu alcance, entdo é totalmente impossivel buscar ao menos a rela-
cdo entre fides e ratio. Para isto é necessario tomar em consideracdo que esta
busca € impossivel sem 0 pressuposto de que ambos, aquilo em que se cré e
aquilo que se conhece, sejam aceitos como igualmente verdadeiros, isto é,
como informacéo correta a respeito da verdade.

A relacdo entre fides e ratio abarca naturalmente duas tarefas parciais: pri-
meiramente, a interpretacdo da informacdo divina que vai ao encontro do
homem na forma de imagem, parébola e evento, bem como na expressao de
oposicdo a uma determinada cultura. Ja essa interpretacdo, a qual na realida-
de compete a Teologia, deve, para ser vinculativa e acreditavel, trazer a bai-
la 0 conjunto da verdade conhecida pelo homem. A segunda tarefa parcial
se encontra na classificacdo dessa interpretacdao de todo o conhecimento do
mundo natural e de sua existéncia nele (Dasein).

Este é justamente o tema dos esforcos filosofico-teoldgicos do periodo
entre Boécio e Duns Escoto. Ja na prépria ldade Média, tentativas isoladas
para uma solucdo tinham se mostrado irrealizaveis. Mas os grandes projetos
ndo perderam seu significado paradigmatico para quem hoje filosofa como
cristdo. Chamamos de “paradigmatica” uma realizacdo exemplar, a qual, no
entanto, ndo pode ser simplesmente imitada ou repetida e, portanto, €, por
uma parte, “presente” e, por outra, “passado”.

Escrita de modo irrepetivel ¢, ao que parece, a Summa. Com efeito, Tomas
de Aquino se exprimiu com clareza a respeito da fundamental insondabili-
dade de toda realidade. Contudo, parece-nos que sua postura é como a de um
homem que observa uma sala iluminada cheia de tesouros incomensuraveis,
mas muito bem ordenados, enquanto que nossa propria experiéncia do mundo
¢ antes comparéavel a situacdo de alguém que desce as profundidades do oce-
ano numa capsula submarina e que, na densa escuridao, tenta descobrir algo
até alcancar mais ou menos nitidamente a luz do farol. E-nos evidente que
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ndo ¢é possivel formular uma proposicdo universal fechada de modo legiti-
mo. Acerca disso, a riqueza do conhecimento universal da natureza é incalcu-
lavel. Néo toca aos cientistas, nem aos fil6sofos ou tedlogos abarcar a varie-
dade na unidade atraves da simples inclusdo precipitada de um certo “aspec-
to cristdo”.

Por isso mesmo, a livre rendncia ao fechamento do quadro da realidade, a
expressa sinceridade e a interpretacdo do mundo ante a Teologia (quer dizer,
ndo propriamente em razdo de um especial ato de reveréncia, mas gracas a
uma disciplinada autolimitagdo a respeito daquilo que na verdade é cognos-
civel de modo exato), bem como a sinceridade da Teologia perante a cada vez
mais premente investigacdo do mundo e do homem; acerca disso, essa postu-
ra explicita pode ter o sentido de “salvar” a imagem do mundo, que é, apesar
de tudo, unitario por natureza, e manter as vistas livres de todo impedimento
improprio a respeito da imensa totalidade.

Este € 0 momento de recordar que a grande Summa da ldade Média nao
s0 ficou inacabada, e isso ndo porque o0 seu autor assim o quis, mas foi con-
cebida como um livro elementar “para a instrucdo dos iniciantes” (ad eru-
ditionem incipientium), o que significa que mesmo que tivesse sido realiza-
da em sua totalidade, ndo quereria reivindicar nenhuma peremptoriedade. O
Tomas “definitivo” é, sobretudo, encontrado em suas Quaestiones disputa-
tae. Este titulo quer dizer algo como: “Perguntas discutidas em debates”. Elas
sdo o resultado de discussfes que se baseiam na disposicdo de aceitacao ili-
mitada do sujeito em relacdo ao adversério, ndo levando a um “desfecho”,
mas em dire¢do a uma infinita abertura intelectual para a via do conhecimen-
to. E se pode ter a opinido bem fundada de que a universalidade da Alta Ida-
de Média se realizou ndo tanto no sucesso individual das grandes “Sumas”,
mas, sim, nessa recherche collective de la vérité,* isto é, nas “disputas”, que
ndo excluem nenhum interlocutor, nem sequer o interlocutor ndo cristdo! Nao
é um erro incomum julgar que a filosofia medieval seja uma matéria “intrin-
secamente cristd”, consagrada a um circulo de membros. Mas diz-se que uma
das regras dos debates é que é impossivel e sem esperanca a discussdo a res-
peito de coisas cujos principios ndo sdo reconhecidos por todos os partici-
pantes. No entanto, Tomas menciona um fundamento, que é reconhecido por
todos, em funcdo do qual é possivel travar um debate também com “maome-
tanos e pagaos™: a “razdo natural”. E ele préprio trava este debate na — de
modo algum polémica e mais tarde muito injustamente chamada — Suma

3) N.T.: Em francés: busca coletiva da verdade.
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contra os gentios. No entanto, a “raz&o natural” ndo é ali primariamente um
artificio dialético para lutar pela propria opinido, mas a forca para “ouvir”
tudo o que encontra.

Mal sdo necessarias palavras para desfrutar a presente e imediata atuali-
dade desse estilo paradigmatico da relacdo entre o que se cré e aquilo que se
conhece.

Ora, falta tratar a respeito da prioridade da Teologia, que na ldade Média
caracterizava todas as relagdes. Aqui também se reconhece a diferenga entre
0 passado irrepetivel e 0 que é sempre vigente.

Com efeito, as contribuices que a Idade Média aportou ao conhecimento
filoséfico tém um carater totalmente filoséfico; e Tomas rejeita expressamen-
te a reflexdo teoldgica que restringe tematicamente o questionamento filoso-
fico (também com base em argumentos teoldgicos). Ndo obstante, é inegavel
gue nao s6 esses fildsofos [da Idade Média] sdo ao mesmo tempo efetivamen-
te tedlogos, mas também o seu filosofar, como é de se esperar, parte de um
impulso do questionamento teoldgico. Mas isto, é evidente, de tal maneira ja
ndo existe, que bem se poderia dizer que o filosofar vivo da atualidade nao
funciona mais a partir da Teologia, mas, sim, das experiéncias historico-tem-
porais, da Fisica moderna, da Psicologia profunda, da pesquisa sobre a evo-
lucdo.

Apesar disso, resta refletir sobre duas coisas distintas. Primeira: a partir do
momento que a informacao crida recorra ao filosofar cristdo, enquanto “dis-
curso divino”, enquanto “revelacdo” no sentido estrito, passa a ser entendi-
da também eo ipso como norma suprema para julgar a verdade. Seja como
for, a proximidade da preponderancia e da subordinacdo a se estipular para
isso pertencem ao conceito de “filosofia cristd” que a razdo natural recebe ao
menos uma normatizacdo “negativa” da revelagdo de Deus. Pode-se, natural-
mente, discutir muito bem se tal limitacdo da autonomia da razéo é justifica-
vel ou ndo, mas é necessario reconhecer que essa discussdo nao trata a respei-
to da diferenca entre “medieval” e “moderno”, mas da diferencga entre “cris-
tdo” e “ndo cristdo”. Segunda: ao introduzir as ciéncias naturais na verdade
mais ampla da revelacdo, o poder de iluminagéo dos descobrimentos cienti-
fico-filosoficos se torna totalmente claro, com a condicdo de que essa intro-
ducdo seja feita de modo legitimo, ou seja, com base num refletido e preci-
so conhecimento tanto da verdade teol6gica quanto da verdade natural. “A
mistica é [...] a Unica forca capaz de levar a uma sintese as riquezas reuni-
das por outras formas de atividade humana”. Esta frase € de Pierre Teilhard
de Chardin, um dos te6logos mais ousados e espirituais de nosso tempo, 0
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qual é igualmente um dos génios que lideram a investigacdo paleontoldgica.
Quem observa de forma imparcial o impulso investigativo e teol6gico com o
qual Teilhard de Chardin subordina os descobrimentos da teoria da evolucéo
a sua visao de um “grande Cristo”, comeca a perceber quanto, mais uma vez,
é legitima a relacéo inspirada pela Teologia entre fides e ratio, capaz de levar
a sabedoria universal da natureza a sua plena expressao.

A “filosofia cristd” ndo é uma forma peculiar, mais ou menos marginali-
zada, de atividade filoséfica determinada pelo interesse especial (“religioso™)
de particulares. Ela € a Unica forma possivel de filosofia, se é verdade que o
Logos de Deus se tenha feito Homem em Cristo, e se a “filosofia” é entendi-
da conforme os grandes precursores da filosofia europeia (Pitagoras, Platéo,
Aristételes) a entenderam.

Os pensadores da Idade Média, com o conceito de “filosofia cristd”, foram
o0s primeiros a formular como tarefa a estreita relagdo existente entre fides e
ratio, dispendendo uma incomparavel energia mental neste empreendimen-
to. Ninguém que hoje tente participar desta infindavel tarefa pode se dispen-
sar de tomar em consideracdo o exigente e multiforme paradigma da filoso-
fia medieval. Contudo, ndo devera dar uma resposta medieval as perguntas
levantadas, mas dar a sua propria resposta.
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