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BONINO, Serge-Thomas. Les anges et les démons. 2. ed. (revue et
augmentée). Paris: Parole et Silence, 2017, 458p. ISBN: 978-2-84573-

A segunda edi¢do aumentada e
revisada da obra de Fr. Serge-Thomas
Bonino, OP é um verdadeiro tratado
de angelologia e demonologia. O Autor
ndo decepciona nesta nova edigao,
confirmando suas credenciais. O frade
dominicano ¢ doutor em Filosofia
e Teologia, secretario da Comissao
Teologica Internacional, presidente
da Pontificia Academia Sdo Tomas de
Aquino, além de decano e professor da
Faculdade de Filosofia da Pontificia
Universidade S3ao Tomas de Aquino
(Angelicum — Roma). E autor de diversas
publicagdes, como por exemplo Dieu,
“Celui qui est” (De Deo ut uno), ja
resenhado por nds nesta revista (v. 11,
2018, p. 217-227).

Os escritos de Fr.

caracterizam pela profundidade aliada

Bonino se

a clareza, mesmo diante de temas
intricados. A sua habilidade teoldgica
¢ indiscutivel, fundamentada em
argumentacdo logica e até mesmo

com algumas pitadas espirituosas.
Efetivamente, o livro é baseado em
aulas de Teologia ministradas pelo
Autor, com explicacdes bem didaticas
(ha até exemplos de Tintin, o célebre
hero6i belga), tornando a leitura amena e
agradavel. Ademais, a solida formacao
filos6fica de matriz tomista traz
raciocinios argutos e de grande intuigdo.

Revela, por fim, um dominio excelente
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dos textos  biblicos,

escolasticos (sobretudo do Aquinate) e

patristicos,

do Magistério da Igreja sobre o assunto.

A introducdo geral reconhece que a
angelologia e a demonologia nao estdo
no centro da fé cristd, constituindo
realmente uma verdade periférica na
hierarquia das verdades reveladas.
Todavia, o Autor aplica essa situacdo
ao milagre da multiplicagdo dos paes,
no qual Jesus recomenda recolher os
pedagos que “sobraram, para que nada
se perca” (Jo 6,12). Deste modo, quer
evidenciar que o estudo sobre os anjos e
os demonios nao pode ser negligenciado.
Em verdade, a angelologia permite, por
exemplo, realizar Thought Experiments
(experiéncias de pensamento), muito
uteis nao s6 para a Filosofia, mas
também para a propria Teologia. Hoje em
dia, porém, quando o homem pretende
realizar algum estudo taxondmico
sobre seres ndo humanos, os termos de
comparagdo sdo, em geral, chipanzés
ou robds. Bonino propde que o estudo
sobre os anjos sirva de uma espécie
de “laboratério do pensamento”, para
compreender melhor o préprio homem
(p. 12). Ja a demonologia pode auxiliar
a compreender o papel da Redencéo e a
reflexdo crista sobre o mal.

Como fundo de quadro, o Autor
recorda o prefacio da missa aos Santos

Anjos: “O esplendor dessas criaturas
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espirituais nos permite entrever como
sois grande e quanto superais a todos
os seres” (p. 14). Com efeito, o objetivo
da obra ¢ mais propriamente teologico,
calcado na doutrina cristd sobre os
anjos, de uma parte analisando com os
olhos da teologia dita “positiva” e, de
outra, sob um angulo sistematico.

O primeiro capitulo versa sobre
os anjos ¢ os demdnios no Antigo
Testamento. Do livro de Génesis até o
de Juizes, encontra-se com frequéncia
a expressao “anjo de Yahweh” ou “anjo
de Deus”. De acordo com Francisco
Suarez, as aparigdoes de Deus e as dos
anjos muitas vezes sdo interconectadas.
Os anjos constituem a propria corte de
Deus e uma assembleia propriamente
litargica. O papel da mediagdo angélica
na Biblia se torna mais evidente apds o
Exilio. Contudo, mais tarde, os saduceus
chamardo a doutrina sobre os anjos de
uma inovacao suspeita e os essénios, de
uma “paixao esotérica” (p. 29).

Nas Escrituras, o anjo ¢ termo de
comparacdo de beleza, como no caso
de Davi, “belo como um anjo” (I Sm
29,9). Os anjos estdo também ligados
a missao de combate. Destarte, Deus
¢ denominado “Deus dos exércitos”
(Sabaoth), ou seja, das hostes angélicas.
Os anjos sdo também chamados de
A Biblia
também revela a missdo dos anjos

“fortes” e de “valentes”.
de proteger comunidades e pessoas.
Miguel, por exemplo, toma conta de
Israel (cf. Dn 12,1) e Rafael cuida

de Tobias. Além disso, os espiritos

angélicos formam wuma verdadeira
familia e se distinguem em classes de
acordo com a fungao.

O mundo demoniaco estd também
presente nas Escrituras, embora com
inferior.  Existem

frequéncia bem

diversos tipos de demoénio — por
exemplo, os que vagueiam pelos ares
ou aqueles hibridos (metade animal,
metade demonio). O deserto pode ser
considerado o local privilegiado para
os espiritos maus (Azazel, a quem se
oferece o bode expiatério pelos pecados
de Israel, ¢ o demodnio do deserto).

Na  Biblia,

literalmente o

Satanas  significa
“adversario”, 0
“acusador”, uma espécie de “procurador
da Repuiblica” para usar uma expressao
contemporanea (p. 41). Ele esta
subjugado a Deus e tem que pedir
permissdo para provar a JO. A palavra
“Satanas” também pode ser entendida
como o conjunto demoniaco em geral.
Ja alguns demonios possuem certas
fungdes especificas: Asmodeu, por
exemplo, ¢ o demonio que se opde (por
ciimes) a unido conjugal.

Ja sobre os anjos ¢ os demonios no
Novo Testamento, o Autor inicia o
capitulo 2 citando o trecho classico do
Apocalipse (12,7-8): “Houve entdo uma
batalha no céu: Miguel e seus Anjos
guerrearam contra o Dragdo. O Dragdo
batalhou, juntamente com seus Anjos,
mas foi derrotado, € ndo se encontrou
mais um lugar para eles no céu”. Esse
trecho revela antes de tudo o universo

antagénico entre anjos bons e maus,
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mas também o triunfo de Deus e de
seus Anjos, como fruto da Pascoa de
Cristo. Na realidade, as referéncias das
acoes angélicas e demoniacas no Novo
Testamento aludem principalmente
ao evento chave da histéria, isto ¢, ao
advento do Reino de Cristo. Satanas, de
fato, caiu “do céu como um relampago!”
(Lc 10,18).
Satands e seus demonios sdo
“onipresentes no Novo Testamento” (p.
46). Ademais, Satanas habita os espacos
celestes e ¢ “Principe do poder do ar”
(Ef 2,2). De fato, demodnios tomam
poder sobre homens a ponto de possui-
los, pois, pela espiral do pecado, estes
se tornam filhos do mal e do diabo,
alienando a propria vontade. O demonio
ainda se utiliza da doenca e da morte
como consequéncia do pecado. Enfim,
como diz a Escritura, “o mundo inteiro
esta sob o poder do Maligno” (I Jo
5,19). Antes, uma das metas principais
do demonio ¢ precisamente impedir a
relagdo com o Santo, com obstaculos
sensitivos (mudez, surdez, cegueira,
etc.) ou psicologicos (delirios, tentagdes
de suicidio, etc.). O Autor ainda alerta
que, no Novo Testamento, Satanas ¢
equivalente ao titulo de “diabo” (que
significa “divisor”), possuindo ainda
outras denominag¢des como Belzebu,
Belial, ¢ até mesmo “homicida desde o
principio” (pois sua mentira conduziu o
homem ao pecado e a morte). Por outro
lado, “Jesus Cristo descreveu a sua
propria missdo como uma Reconquista,
um empreendimento para tirar o0s
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homens da escraviddo de Satanas e lhes
conferir o culto a Deus” (p. 51). De fato,
Jesus se encontra com Satanas por toda
parte e o Reino de Deus s6 triunfara com
a vitdria sobre o mal. Enfim, foi “para
isto que o Filho de Deus se manifestou:
para destruir as obras do diabo” (p. 52).
Ha, com efeito, um combate constante
entre Cristo e seus discipulos contra as
hostes de Satanas.

O capitulo 3 trata da angelologia até
Sdo Tomas de Aquino. A angelologia ¢
muito presente nos textos da literatura
ascética patristica. Os Padres da Igreja
também insistem na ligacdo entre os
anjos ¢ a liturgia e, sob a influéncia
dessa perspectiva, os prefacios da missa
rogam a Deus para que nossas vozes
se unam a dos anjos. Ainda no plano
ascético, os anjos se tornaram modelos
de vida espiritual e eram imitados pelos
monges.

Dois mestres em angelologia se
destacam na era patristica: Santo
Agostinho e Pseudo-Dionisio
Areopagita. O primeiro reflete sobre
os anjos na criagdo de Deus e na
historia das duas cidades: “Anjos e
homens pertencem a uma sé sociedade
celeste” (p. 79). Ja o célebre andénimo
do séc. V-VI foi o primeiro a escrever
um tratado sobre a criatura angélica:
A hierarquia celeste, onde divide de
maneira “bastante arbitraria” os coros
angélicos (p. 81). De modo sintético,
pode-se designar a alta Idade Média
como uma prolongagdo da Idade
Patristica.
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A angelologia tomista reflete muito
bem o espirito de Sdo Tomds em sua
procura de harmonia da razdo com a
fé. Sem embargo, o Aquinate ndo tem
ilusdes sobre a limitada capacidade da
razao humana de empreender um estudo
filos6fico sobre os anjos. Na obra De
substantiis separatis, ele apresenta um
balango historico sobre a angelologia
filos6fica, comparando os sistemas
platonico e aristotélico: o primeiro
se baseia na Teoria das Ideias, como
causas subsistentes e transcendentes do
mundo visivel, enquanto que o segundo
“responde a uma necessidade ao mesmo
tempo metafisica e cosmologica” (p.
90). Por fim, Bonino traz uma sintese
da abordagem sobre os anjos na Suma
Teologica, que segue o tradicional
esquema exitus-reditus.

O capitulo 4 aborda o problema da
existéncia dos anjos, doutrina pouco
contestada até a idade secular. De fato,
na concep¢do materialista moderna,
j& ndo haveria mais espaco para as
acodes angélicas, de sorte que os anjos
também foram praticamente banidos
do debate metafisico ou teoldgico.
Paradoxalmente, porém, o imaginario
nao excluiu a possibilidade de existéncia
de seres extraterrestres ou de aceitagdo
de espiritualidades alternativas, como
0 New Age e afins. Contudo, ja Platdo e
Aristoteles, desfazendo-se da mitologia
antiga, sustentaram que as substancias
sdo necessarias

separadas para a

racionabilidade do cosmos.

Bonino nota que a “‘presidéncia’
dos anjos sobre as criaturas que sao
inferiores ¢ um dado comum da tradi¢do
cristd” (p. 103) e que existe uma espécie
de delegacdo das acdes divinas aos anjos
(de acordo com adagio: De minimis
non curat praetor). De fato, a Biblia
refere-se a anjos ligados a fendmenos
naturais, bem como a sua a¢do, como
causa secundaria, no mundo fisico.
Outro dado ¢ que tanto o anjo quanto o
demonio podem exercer influéncia sobre
a sensa¢do e a imaginagdo humanas.

O Autor ainda debate
possibilidade de demonstragdo racional

sobre a

da existéncia dos anjos a partir dos
Desde
evidencia que a agdo angélica no mundo

efeitos (a posteriori). logo
ndo ¢ impossivel, pois Deus sempre
pode agir através de causas secundarias.
De qualquer forma, Bonino segue a Sao
Tomas ao defender a impossibilidade
de uma prova a posteriori da existéncia
dos anjos, a ndo ser por sua “alta
113). Quanto aos
indicios

conveniéncia” (p.
demonios, o0s naturais de
sua existéncia giram em torno dos
fendmenos maléficos que transcendem
a natureza das coisas. E dificil, porém,
sustentar a existéncia dos demonios com
base na simples analise fenomenologica
do pecado.

Ha, porém, diversos argumentos

filos6ficos que apontam para a
existéncia dos anjos. Talvez o principal
seria a necessidade metafisica de seguir
a “ordem das coisas”, ou seja, conviria

que, entre os homens e Deus, exista
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uma “categoria intermediaria de puros
espiritos criados” (p. 119). Além disso,
seria imperativa a existéncia de seres
puramente intelectuais para a perfeigdo
do wuniverso. Num angulo inverso,
uma criagdo privada de qualquer
ser puramente espiritual ficaria sem
sentido.

O capitulo 5 trata, por sua vez, da
questdo de como colocar o problema da
existéncia dos anjos nos dias de hoje.
Com efeito, apos a escolastica e com o
advento do humanismo renascentista
e pos-reformista, a reflexdo sobre os
anjos sofreu um baque. A exegese
racionalista e o protestantismo liberal
também menosprezaram o estudo

sobre os anjos. Entre os tedlogos
catolicos, a contestagdo a sua existéncia
vicejou em alguns circulos apenas nos
anos 1960. Entre os protestantes, R.
Bultmann defendeu uma espécie de
“desmitizacdo” das categorias miticas
supostamente proprias a
Contudo,

mordazmente: “Apesar de sua aparéncia

apocaliptica
judaica. Bonino o critica
de bom senso, o trabalho bultmaniano é
gravemente deficiente de teologia” (p.
132).

A existéncia dos anjos ¢ um dado de
fé, como testemunha Santo Agostinho:
“Esse angelos novimus ex fide” (En.
in Ps. 103, 1, 15 cit. in p. 133). Cremos
porque assim Deus nos revelou pelas
Escrituras, além de o Magistério da
Igreja ensinar que “a existéncia dos anjos
e dos demonios como sujeitos pessoais
faz parte integrante da Palavra de Deus
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e devem ser cridos com fé divina” (p.
133). De fato, o Simbolo de Niceia
(325) proclama que Deus ¢ “Criador
de todas as coisas visiveis e invisiveis”
(idem). O Catecismo holandés (1966)
foi reprovado, entre outras razdes, por
omitir a existéncia dos anjos, ao passo
que o Catecismo da Igreja Catdlica
trata esse dado como uma verdade de fé
revelada.

Ja a existéncia dos demonios se
evidencia no ambito da Revelacdo pela
“presenca massiva e historicamente bem
atestada de exorcismos no ministério de
Jesus” (p. 135). As possessdes ndo sao
equivalentes a doengas, como alguns
tendem a interpretar. Se os demonios ndo
existissem, muitas passagens biblicas
(e.g. Ef 6,12) ndo fariam qualquer
sentido. Quanto aos anjos, basta citar
que “Jesus convida a respeitar os
pequeninos porgue 0s seus anjos veem a
face de Deus” (Mt 18,10). Nao obstante,
uma das objegdes contra a angelologia
catdlica seria a sua inutilidade. Mas
trata-se paradoxalmente do contrario:
a doutrina sobre os anjos permite
precisamente enfatizar “o primado
ontologico do mundo espiritual” e
“reapropriar a perspectiva metafisica
na teologia e quebrar o confinamento
antropocéntrico de grande parte da
teologia contemporanea” (p. 139).

A segunda se¢do discute sobre a
natureza angélica. O capitulo 6 discorre
sobre o estatuto metafisico do anjo.
Inicialmente, distingue-se o anjo do
homem por sua imaterialidade, ou
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seja, a esséncia angélica ¢ isenta de
qualquer tipo de matéria ou qualquer
caracteristica  propria ao  corpo,
como o nascimento, a alimentagdo, a
reprodu¢do (como diz Mc 12,25: eles
ndo se casam) e a morte. Antes, as
substancias separadas se alimentam de
um mana celeste, “o pao dos anjos” (Sl
77,25 cit. in p. 148). Apesar disso, Sao
Gregério Magno e Santo Agostinho
admitiam uma espécie de “corpo”
embora distinguindo-o
Contudo,

Pseudo-Dionisio prefere simplesmente

aos  anjos,
da corporeidade humana.

atestar que sdo “incorporeos”’ e
“imateriais” (Nomes divinos, 1V, 1, cit.
in p. 152). Sao Tomas endossa, por sua
vez, a “estrita espiritualidade do anjo”,
embora totalmente distinta da divina.
De fato, além disso, o Aquinate critica
o hilemorfismo universal, sustentando
a contradi¢do existente na tese de uma
matéria comum entre as substancias
espirituais e materiais. Ademais,
os anjos sdo reputados como puras
inteligéncias (puras formas). Nao sao
simples como Deus, pois, embora nao
compostos de matéria e forma, possuem
a distingdo propria a todos os seres
criados: ser (esse) ¢ esséncia (essentia).
Apesar de imateriais, os anjos podem
por vezes assumir cOrpos para a sua
manifestacdo aos homens. Sdo Tomas
explica que eles como que condensam
o ar ao seu redor, formando nuvens,
figuras e cores. De si, 0 anjo ndo ocupa
um espago como 0S Corpos, mas esta em

contato virtual com o local onde ele age.

A imaterialidade do anjo entra
em conflito, porém, com a cldssica
doutrina aristotélica da individuacao
das substancias (corporeas) pela matéria
quantificada. Bonino explica com muita
didatica esta problematica: cada anjo
(Miguel, Gabriel, Rafael...) se distingue
como espécie propria, em propor¢ao
analoga a disting¢do entre o cdo ¢ o gato.
Gabriel se distingue, pois, de Miguel
pela “gabrielidade”. Sendo imateriais, 0s
anjos sdo, por 6bvio, incorruptiveis.

As agdes do anjo sdo distintas de sua
substancia (s6 em Deus o agir coincide
com o ser). O anjo também esta fora
do tempo: a duragdo deles ¢ medida de
acordo com o aevum, ou seja, existe
uma certa temporalidade para os anjos,
ao passo que Deus ¢ eterno e ndo sujeito
ao tempo.

O capitulo 7 examina o
conhecimento natural dos anjos. A
diferenga dos homens, o anjo conhece
a realidade pelo “interior”, pela propria
esséncia, conhecendo-a em si mesmo €
participando das proprias ideias divinas.
“O anjo — comenta Bonino — ¢ como
um constante espelho da ciéncia divina
sempre em ato” (p. 175). A inteligéncia
angélica também possui naturalmente
as espécies inteligiveis de tudo o que
pode conhecer naturalmente (cf. S. Th.,
I, q. 55, a. 2, cit. in p. 178). Os anjos
conhecem por intui¢do, sem qualquer
abstracdo ou experiéncia sensivel. Nao
ha neles distingdo entre intelecto agente
e possivel. Eles conhecem a Deus em si
mesmos de modo tdo perfeito que torna
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impossivel qualquer tipo de “ateismo”.
Na realidade, do ponto de vista do
conhecimento natural, o anjo jamais
pode errar, pois o conhecimento deles
nao ¢ discursivo.

Em seguida, no capitulo 8, Bonino
trata da vida afetiva dos anjos. A
existéncia da vontade nos anjos ¢
consequéncia da propria natureza
intelectual, pois a vontade nada mais
¢ do que o dinamismo espiritual da
adesdo ao bem. Também possuem livre
arbitrio e quanto mais elevados, mais
inteligentes e, consequentemente, mais
livres. A deliberagdo dos anjos ndo passa
por um processo; ¢ de alguma forma
instantdnea. Na opinido de Sao Tomas,
gracas a total imaterialidade dos anjos,
eles ndo possuem apetites sensitivos.

A terceira sec¢do versa sobre a
“aventura angélica”, ou seja, sobre a
“historia” dos anjos, iniciando com
o capitulo 9 que trata da criagdo a
glorificacdo. A criacdo temporal dos
anjos ¢ um dado de fé; nega-la seria
uma heresia. A maior parte dos Padres
da Igreja defendeu a anterioridade da
criagdo espiritual a criagdo corporal (os
anjos antes do mundo). Santo Agostinho
e Sdo Tomas, contudo, sustentam que
a criagdo teria sido simultidnea, pois
faltaria algo ao mundo angélico, se nao
existisse o mundo e faltaria algo ao
mundo, se ndo existissem 0s anjos.

Os anjos foram criados apenas
com a bem-aventuranga natural (ndo
sobrenatural) em estado de viatores

(em estado de prova). E “uma vez
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estabelecido em graga, o anjo é capaz
de merecer sua bem-aventuranga por
uma a¢do moral boa” (p. 225). Com
efeito, para todo ‘“agir moral que
agrade a Deus, a graca ¢ absolutamente
necessaria” (idem). Bonino cita o trecho
classico de Sao Tomas: “gratia perfecit
naturam secundum modum naturae”
(S. Th., 1, q. 62, a. 5), para explicar que,
do ponto de vista natural, o anjo esta
colocado em estado de perfeicdo; ja no
plano sobrenatural, o anjo obtém a bem-
aventuranca assim que qualquer ato ¢
informado pela virtude da caridade.
O primeiro ato volitivo do anjo foi um
ato espontaneo de caridade meritorio da
vida eterna, sem excluir a sua liberdade,
pois explica o Autor: “Pobre visdo de
liberdade que a reduz ao poder escolher
indiferentemente entre o bem e o mal,
enquanto que a verdadeira liberdade
se cumpre naturalmente na adesdo do
bem que a vontade finaliza” (p. 229).
Assim, foi num “segundo instante,
que certos anjos livremente anularam,
esterilizaram, pelo seu pecado, o mérito
do primeiro instante” (p. 230). Por outro
lado, os anjos que passaram pela prova,
e se encontram na visdo beatifica, nao
podem mais pecar, sem com isso perder,
obviamente, o livre-arbitrio.

O capitulo 10 responde sobre como o
anjo se tornou demoénio. Claro que seria
uma heresia defender que Deus criou
um mundo dualistico, com anjos bons e
maus. Ha quem diga, porém, que foram
os Padres da Igreja que inventaram a
tese da queda dos anjos. Entretanto,
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refuta Bonino: “A doutrina cristd ensina
que existiu um pecado original que
transformou certos anjos em demonios”
(p. 246). Contudo, resta a duvida sobre
qual teria sido essencialmente o pecado
dos demonios. Que o anjo seja capaz
de pecar se radica em sua condigdo de
criatura dotada de livre-arbitrio. Deus,
embora sumamente livre, ndo pode
pecar por sua condigdo divina (sua
acdo coincide com o seu proprio ser). A
impecabilidade so seria possivel a uma
criatura por um dom sobrenatural.

Para argumentar como um anjo ¢
passivel de pecado, Bonino oferece
uma otima explicagdo: “Nao ha nem
paixao nem hébito mau antecedente que
distorceria seu julgamento pratico e que
lhe faria tomar gato por lebre [prendre
des vessies pour des lanternes]. Ele
s6 pode desejar o que ¢ bom. Em
contrapartida, o anjo pode fazer mal
uma escolha, mesmo recaindo sobre um
objeto moral bom. Ele escolhe um ato
objetivamente bom (0 amor a si mesmo,
no caso), mas a sua escolha — apenas
a sua escolha — ndo ¢ boa porque lhe
falta algo que deveria haver, a saber: a
consideracdo da regra superior. O mal
nao vem, pois, do objeto (bom) mas sim
da maneira de escolher” (p. 250). Quanto
ao motivo do pecado do demonio, ha
varias hipoteses: a luxtria, a inveja ou
o orgulho. Para Sdo Tomas este ultimo
teria sido a raiz da revolta de Satanas,
que levou consigo um terco dos anjos
(cf. Ap 12,4). Apbs o primeiro pecado, a
vontade livre dos demdnios se obstinou

para sempre no mal, condenados assim
para sempre as penas do inferno.

A quarta e tltima sec¢do versa sobre
a agdo dos anjos e dos demdnios para a
nossa salvagao.

O capitulo 11 aborda Jesus Cristo,
como cabega dos anjos, conforme
enunciado por Sao Paulo (cf. Cl 2,10).
Na realidade, os anjos ¢ os homens
pertencem a uma mesma sociedade
espiritual, a uma mesma Igreja, dividida
em duas partes, mas unidas entre si: a
Igreja peregrina dos homens e a Igreja
celeste dos anjos, ou seja, um unico
corpo com uma so cabega. Contudo,
com o pecado original, a plenitude da
paz entre os anjos e os homens s6 foi
restaurada com a Encarnagdo. Maria,
como Mie de Cristo, “é também mae da
vida sobrenatural dos anjos” (p. 289).

O capitulo 12 versa sobre as
hierarquias celestes e o conhecimento
dos mistérios da salvagdo. Para Bonino
convém que o0s anjos “conhegam,
a0 menos em parte, os projetos da
Providéncia” (p. 291). Ora, isso ocorre
de modo hierarquico, ou seja, os anjos
superiores possuem conhecimento mais
perfeito que os inferiores. Os anjos ndo
podem, obviamente, gerar outros anjos,
mas exercem uma espécie de paternidade
espiritual, pelo influxo da iluminagao.
Isso se da de forma dinamica, de modo
tal que ele se torna “um cooperador de
Deus”, de acordo com a terminologia
dionisiana (De Cael. Hier. 111, apud Q.
de ver., q. 9, a. 2, cit. in p. 294). Todos

0s anjos, porém, veem imediatamente a
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Esséncia divina por inteiro, mas aqueles
superiores veem mais perfeitamente,
assim como todos os alpinistas
contemplam o panorama do alto de
uma montanha: de modo completo, mas
desigual (os miopes terdo dificuldade de
ver objetos distantes). Um anjo pode até
exercer uma influéncia sobre a vontade
de outro para incita-lo ao bem, de modo
exatamente contrario a tentacdo. Sobre
a questdo de os anjos ja conhecerem
a Encarnacdo de Cristo desde o inicio,
Sdo Tomas responde afirmativamente,
embora desconhecessem seus detalhes
(algo permanecia misterioso).

A Sagrada Escritura ainda menciona,
de modo muito literal, que existem
intercambios linguisticos entre os anjos.
Explica Bonino como se da a linguagem
angélica: “Um anjo fala a outro anjo
quando, por um ato de sua vontade,
dirige seu conceito a outro, de maneira a
lhe fazer conhecer” (p. 310).

Como ja foi referido, cada anjo ¢ uma
espécie em si, 0 que por si s6 ja garante
que entre eles exista uma sociedade
desigual. Na realidade, o mundo
angélico € perfeitamente hierarquizado,
dividido em nove coros segundo a
classica divisdo de Cirilo de Jerusalém
e popularizada por Pseudo-Dionisio.
A distingdo hierdrquica dos anjos
se da tanto no plano natural quanto
sobrenatural.

O capitulo 13 analisa o ministério
dos anjos bons. Bonino ressalta que
eles sdao “perfeitos modelos de vida

apostolica, ardentes em transmitir o
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que contemplam” (p. 321). Partindo do
trecho de Daniel (7,10): “Mil milhares
O serviam, ¢ miriades de miriades O
assistiam”, a tradicdo distinguiu duas
fungdes angélicas essenciais: 0s anjos
que veem a Deus e sdo vistos por Ele
(assistentes) e o0s anjos que vdo em
missdo e O servem (administrantes). A
Biblia relata ainda a “especializag¢do” de
certos anjos ao servigo de determinada
comunidade humana, como uma nagao,
bem como guardido especifico de uma
pessoa (anjo da guarda). O texto biblico
essencial para defender a existéncia
do anjo da guarda ¢ originario de Mt
18,10: “Nao desprezeis nenhum desses
pequeninos, porque eu vos digo que os
seus anjos nos céus veem continuamente
a face de meu Pai que esta nos céus”.
Essa doutrina foi depois difundida
Padres da
discute-se o momento da assinalacdo

pelos Igreja. Contudo,
de um anjo a uma determinada pessoa:
desde o nascimento (ou mesmo desde
a concepgdo) ou desde o batismo?
Sdo Tomdas pende para a segunda
opcdo. A teologia do anjo da guarda ¢é
fundamentada na tese tradicional de
que “Deus escolheu recorrer as causas
segundas para executar os designios de
sua Providéncia” (p. 332).

Outra questdo assaz debatida seria
se Cristo teria tido ou ndo anjo da
guarda. A resposta tomista é que ele ndo
tinha necessidade; ja estava em plena
posse da visdo beatifica, ndo sendo,
portanto, conveniente a sua dignidade,
superior a dos anjos. Os anjos custodios
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podem atuar em nosso psiquismo

(pressentimento de perigo), podem
excitar nossa alma no bem e neutralizar
a acdo maléfica dos demodnios. Eles
ainda apresentam nossas oragdes a Deus
e nos corrigem de nossos erros.

O ultimo capitulo é dedicado aos
ataques do inimigo. Com efeito, existe
um mundo demoniaco de certa forma
“organizado” para perder os homens.
O reino de Satanas n3o ¢ um puro
caos (ndo existe mal absoluto). Eles
“concordam” em odiar a Deus e aos
homens e esta ¢ a razdo ultima da
associacdo diabdlica: “A Cidade do
mal forma como que um corpus diaboli
oposto ao Corpo de Cristo” (p. 353).
Ademais, os demonios empreendem
assaltos contra os homens para lhes
fazer cair em tentacdo. Eles também
tém uma espécie de “especializacdo” em
suas missoes (alguns sdo “especialistas”
em tentar certos pecados). A propria

7

acdo ordinaria do demonio ¢ tentar,
inclusive se travestindo de “anjo da luz”
(IT Cor 11,14) e, na visao de Bonino,
cada época suscita “estruturas sociais,
politicas e culturais que favorecem o
seu projeto” (p. 362). Além disso, o
demoénio pode empreender também
agoOes extraordinarias, como a obsessdo
e a possessdo. Mas o seu maior trunfo
¢ persuadir os homens de que ele ndo
existe...

Por fim, o epilogo convida a retomar
0 contato com os anjos, tao transcurado
nos tempos seculares. A obra conclui
com uma acurada e ampla bibliografia,
além de um indice de nomes citados.

Em suma, a obra ¢ util ndo somente
para dar um sentido mais metafisico a
teologia ou para experimentar novos
insights filosoficos, mas também para
espiritualidade

resgatar a  propria

tradicional  catdlica, antes muito

ancorada na devo¢do aos anjos.
Como ¢ notdrio, hoje a angelologia ¢ a
demonologia tém pouco espago nao so
no ambito dos estudos, mas também
no plano devocional, o que pode abrir
espaco para elementos espiritualisticos
nao propriamente catolicos, como o
espiritismo, a Wicca ou o New Age.
Como sabemos, a vida, a morte € a
ressurreicdo de Cristo empreenderam
um grande exorcismo ao mundo.
Contudo, a batalha ainda ndo esta
ganha. Nesse sentido, se cada cristdo
estda chamado a continuar a missdo do
Divino Mestre, s6 podemos rogar ao
Senhor dos Exércitos que nos afaste das
ciladas do demoénio. Que os anjos nos

auxiliem nesta tarefa!

Felipe de Azevedo Ramos, EP
(Professor — IFAT)

458 Lumen Veritatis - vol. 12 (3-4) - n. 48-49 - Julho a Dezembro - 2020, p. 449-500



